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Giris

Anadolu’da gerek kdltirel degerleri, gerekse muzikle olan iligkileriyle dikkat ceken Ab-
dallarin tarihsel strecteki rolleri ve muzikleri iligkilerinin ortaya cikisi oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu
surecleri ele almadan énce Abdal kavraminin kelime ve kdkenine kisaca deginmek gerekir. Abdal
Arapca’da “karsilik, birinin yerine gegen” anlamlarina gelen bedel ve bedil kelimelerinin ¢ogulu
olmakla beraber Tlrkge’de tekil olarak kullaniimistir (Uludag, 1988, s. 59). P. Anastas, bu keli-
menin anlamini ‘dinyadan kesilmig, Tanrr’ya yaranmak icin halktan ayrilmig, zahit veli’ seklinde
ifade etmistir (Képrili F. , 2004, s. 337). Beylikler ddbneminde Rum Abdallari olarak adlandirilan
Abdal ziimreleri Selguklu devrinde Kalenderi, Cevlaki, Haydari olarak aniimiglar, XV. ylzyildan
itibaren de Isik ve Torlak adlariyla taninir olmuslardir (Ocak, 2016a, s. 144). XV. ylzyil metinle-
rinde Abdal kavraminin, “meczup, divane” anlamina geldigi gérilmektedir. Bu dénemden itibaren
Abdal, Isik, Torlak, Hayderi, Kalender kelimeleri birbirinin yerine kullaniimaya baslanmistir. XVI.
ve XVII. ylzyillarda ¢ok yaygin kullanilan bu tabir XVIII. yizyildan sonra énemini kaybetmigtir.

1 Doktora Ogrencisi, Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Miizik Bilimleri Anabilim Dali e-posta:
ezgitekinmetu @ gmail.com

2 Dog. Dr. Hacettepe Universitesi Ankara Devlet Konservatuvari Miizikoloji Béliimii Miizik Teorileri Anabi-
lim Dali e-posta: cenk.guray @ gmail.com

273




% T.C Kilttir ve Turizm Bakanhg

Bu dénemde artik Abdal ve Bektasitabiri ayni anlama gelecek bigimiyle Bektasi Abdallari seklin-
de kullanilmaya baglanmigtir (Képrult F. , 2004, s. 340,337). Turk Mitoloji Sézliginde “Abdal”
Turk tasavvufunun en Gst manevi mertebelerinden birinin adi olarak verilmektedir. Bircok Turk
toplulugunda bu inanca rastlandigi, bazen da dervis veya baba olarak da kullanildigi belirtil-
mektedir. Abdal, Allah’tan bagka diinyadaki her seyden vazge¢mis kisidir. Abdallik mertebesine
ermis kisi hakikatin mutlak ve dogrudan bilgisine erisebilmektedir. Toplumsal bir sahsiyet olarak
Abdal zayf, ezilmis ve baski altinda olanlara yardim elini uzatan bir kisi olarak betimlenmektedir.
Cogunlukla gégebe Turkmenler arasinda yaygin olan Abdallar, Selguklu veya Osmanli yerlesik
devlet otoritesi karsisinda ¢evre halkinin hosnutsuzluklarini dile getirmisler ve cesitli isyan ha-
reketlerinin baglaticisi olmuslardir. Abdallar islam dini ile Tirklerin islam éncesi samanizmini
sahislarinda birlestirmiglerdir. Eskiden K&k Tengri ile ménevi baglanti kurabilen “kam” karakteri,
islamlagsmayla beraber yerini “Abdal” kisiye birakmistir (Karakurt, 2012, s. 24).

1. Abdallik Geleneginin Ortaya Cikisinda Etkili Olan Siirecler

Anadolu’da Abdallarin faaliyetleri, Malazgirt Savasiyla baslayan, sonrasinda hiz kazanan
Turk gocleriyle takip edilebilmektedir. 1020°’de Turkmenlerin Anadolu’ya akinlariyla baglayan sua-
rec 1071 Malazgirt zaferiyle Anadolu’ya yapilan gégleri hizlandirmistir. ikinci biyiik gé¢ dalga-
sini ise 1220’lerden sonra Mogol baskisiyla Maveraiinnehir, Horasan ve Azerbeycan’dan gelen
kitleler olusturmaktadir. Ozellikle uc bélgelere kadar ilerleyen Tirkmenler arasinda Abdal adiyla
taninmis Tirkmen babalarinin etkili oldugu anlasiimaktadir (inalcik, 2009, s. 4-6). Képriilii, Ana-
dolu'nun sekillenmesinde Suriye, Irak, Azerbaycan, Horasan sahalarin ve Oguz Tirkmenlerinin
birlikte etkili oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, tarihi kaynaklarda Abdallarin, Tirkmen goc-
leriyle cesitli bélgelerden Anadolu’ya gelen dervis gruplari oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla,
farkli cografyalardan degisik dini inanglara mensup bir kitlenin siire¢ icinde Anadolu’da bulustugu
anlasiimaktadir. Nitekim Képriilii, Anadolu’ya eski “Tiirk- kam-ozan”larinin islamlasmis seklini
temsil eden “TUrkmen babalari’nin yani sira, Orta Asya, Harezm ve Horasan sahalarindan Ye-
seviye mensubu dervislerin, Melametiyye subelerine mensup “Horasan Sufileri’nin, Irak, Suriye
ve Iran’dan degisik inanclara mensup kisilerin gelerek heniiz sekillenmeye baslayan islam sehir-
lerine yerlesmeye basladiklarini ifade etmektedir (Koéprilla F. , 2012, s. 13,19,28). Dolayisiyla,
Abdallar ziimresinin dini ve sosyal yapilanmasi icerisinde mizikle olan baglantilarinin daha iyi
anlasilabilmesi icin 6ncelikle Abdallik geleneginin sekillenmesinde etkili olan dini ve tasavvufi
olusumlari ele almak gerekir.

1.1. Tasavvufun Dogusu, Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Mevcud Kavramlari

islam (ilkelerinde XIII. ylizyilin basinda ortaya gikmaya baslayan ‘tasavvufu Esat Kork-
maz “Tanri-evren-insan” iligkisini bir butlnlik icinde géren ve insanin tanrisal erdemlerle do-
nanmasini, génltint Tanri sevgisine baglamasini amaglayan dinsel-felsefi diistince”dir seklinde
tanimlamaktadir (Oz, 2001, s. 112,117). islam diinyasindaki siyasi ve igtimai buhranlar, giderek
saltanata dénugen hilafetin baskilar gibi olumsuz kosullar karsisinda tasavvufun fikir temelleri
atilmaya baglanmis ve tasavvuf mektepleri ortaya ¢cikmigtir. Bir bagka deyisle, tasavvufbu olum-
suz kosullar karsisinda bir tepki olarak dogmustur (Ocak, 2016a, s. 54).

Tasavvuf temelde iki farkli anlayis icerisinde sekillenmistir. Tasavvuf ilk baslarda, “cileci-

274

Ezgi TEKIN ARICI - Cenk GURAY



Miizik, Oyun ve Eglence

lik dénemi” de denilen zihd ve takva anlayisina dayali olarak gelisim géstermistir. Zihd, Tanr
korkusu ve kisinin 6te dinyadaki yazgisina iliskin endisesi karsisinda bu dinyaya duyulan bir
tiksinti ve olumsuz bir diinya degerlendirmesine dayanir (Karamustafa, 2015, s. 38). Bu anlayista
zahiri ibadetlere dnem verilerek halvet® ve uzletin izlendigi gérilmektedir (Ay, 2014, s. 27). Nefsi
disiplin altina alarak Tanrr'ya yaklasma amaci tasiyan ibadet sekilleri benimsenmistir ki bunlar
genellikle halvet, azlik, aclik, yalnizlik, asiri orug, diinyayi ve parayi terk etme gibi halleri icer-
mektedir (Alsan, 2012, s. 23-25); (Karamustafa, 2015, s. 38). Irak Mektebi olarak bilinen birinci
zumrede, XIII.-XIV. ylzyillarda Anadolu’da faaliyet gdsteren Suhreverdiyye, Rifaiyye, Kadiriyye,
Halvetiyye, Bayramiyye, Naksibendiyye gibi tarikatlar yer almaktadir (Ay, 2014, s. 27).

Tasavvufun “cilecilik’e dayali ilk dénem anlayisindan farkli olarak daha sonralari ilahi ask
ve cezbe denilen bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Zahiri ibadetleri 5Snemsemeyen ve ilkine muhalif bir
tavir sergileyen Horasan ve iran kékenli Horasan Ekolii (Mektebi) ise Allah’a ulasmanin en yakin
yolu olarak “ask ve cezbeyi 6n plana ¢ikarmistir. Yesevilik, Haydarilik, Vefailik, Kalenderilik, ve
Bektasilik gibi yapilar bu ziimre kapsaminda degerlendiriimektedir (Ay, 2014, s. 27-28); (Oztiirk
E. , 2013, s. 64-65). Ocak, halk sdfileri olarak betimledigi bu ziimrenin, gégebe Tlrkmen ¢ev-
relere hitap ettigini ve halk arasinda Horasan Erenleri ya da abdal, baba, dede gibi unvanlarla
anildiklarini belirtmektedir (Ocak, 2014, s. 79). Bu anlayisa gore, Tanridan korkmak yerine Tanri
istencive Tanri’ya tam teslim olus duslincesi hakimdir. (Karamustafa, 2015, s. 39). Bu anlayisin
ziihd ve takva karsisinda blyuk savunuculari Bayezid-i Bistami (874), Clineyd-i Bagdadi (910),
ve Hallac-1 Mansur (922) gibi blylik mutasavviflar olmustur. (Ocak, 2016a, s. 55). Horasan’i
merkez alan bu zimre temsilcileri, “Horasan Erenleri” ya da Melametiler olarak da anilmiglardir
(Oztirk M. , 2001, s. 44). Bu égretiye gbre alem, bir tecelliden, aynadaki yansima gibi gercekligi
olmayan bir hayalden ibarettir. Tanr’nin mutlak olup, yaratilmis hi¢bir seye benzemedigi, isim
ve sifatlarin tecellisinden ibaret olan alemde, esyayi varlkta tutan bir ruh vazifesi gérdigi kabul
edilir (Ay, 2014, s. 55). Besim Atalay’a gore ise Vahdet-i Viicid, “Sonlunun kendini asarak son-
suz olana yiicelmesidir. Gergek varlik sonsuzdur. Obdrleri gegici birer gélgeden ibarettir. Yeni
anlatimla soyle sdylenebilir. Tanri bir cevherdir, bir ruhtur. Doga o gérintllerden bagka bir sey
degildir’ (Oz, 2001, s. 139). Biitiin kainat ve esya, Tanr’'nin mutlak varligina bagh olarak mevcut
bulunan tek bir viicuttan ibarettir. insanlar, bu mutlak varigin bilgisinden pay alarak égrenip, bil-
dikge “kamil insan” olma yolunda ilerleyebilir (Giray, 2012). Bu 6gretinin temsilcilerinden Davud
el-Kayseri’ye gore gercekte tek bir varlik vardir o da Mutlak Varlik, Hakiki Varlik, llahi Varlik, Allah
ya da HakKktir. O, var oldugu icin mevcut bulunurken, Allah disindaki varliklar yalnizca izafi yani
mecazi olarak mevcutturlar (Bayraktar, 2009, s. 66-67).

Vahdet-i Mevciddda ise “varlik birligi, “varliklarin birligi” halini alir, béylece dogada goéri-
nen her seyin, Tanr’nin bir pargasi olduguna ve varligin Tanri’yla ortaya ¢iktigi anlayisina ula-
silir. (Oz, 2001, s. 138). Bir baska deyisle, Tanrinin esyanin varlik sebebi olusu, bazen Tanr’'nin
esyayla birlikteligi ya da esyanin bizzat Tanr oldugu seklinde yorumlanir (Ay, 2014, s. 58-59).

3 Zahid, ve mutasavviflarin Allah’la bas basa kalarak ibadet etmek igin 1ssiz yerlere cekilerek yalniz kalma-
sini ifade etmektedir (Uludag, 1997, s. 293-94)

4 Uludag, uzleti su sekilde tanimlamaktadir: ‘Bir kenara ¢ekilme, alakayi kesme, beden ve dislince itibariy-
le ayri olma’ gibi anlamlara gelen uzlet, tasavvufta bir zahidin veya sifinin Allah’a daha fazla ve daha ihlasli
sekilde ibadet etmek icin dinyevi islerden kendini soyutlayarak bdtlin varligiyla Hakk’a yonelmesini ifade
eder (Uludag, 2012, s. 256-57).
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“Enel-Hak-Ben Tanr’yim” diyen Hallac-1 Mansur, “Suyun rengi kabin rengidir’ diyen Clineyd-i
Bagdadi “Tanriy1 gérmek isteyenler esyaya baksinlar’ diyen Muhyiddin Arabi bu asamanin yalin
maddeciligini ifade etmektedir. Bu noktada, Bati tasavvufundaki “Tanri evrenin toplamindan bas-
ka bir sey degildir’ diyen panteizmle birlesir ve bdylece insan ile Tanr arasindaki ikilik ortadan
kalkarak “birlik” dogmus olur. “Birlik’e ulasmak icin de “agk’la baglilik ve timden kendini adama
yolu tutulmustur. Bu durum, bilmek-bulmak-olmak sireci olup insanin en yetkin ve olgun evresini
dile getiren “kamil insan” olma durumunun gerceklestigi evredir (Oz, 2001, s. 138-139). Ozellikle
Melami-Kalenderi sifilerde panteizmi andiran Vahdet-i Mevcid dusiincesi gorilir (Ay, 2014, s.
58-59). Bu noktada tenastih (insanin 6ldiikten sonra baska bir bedende yeniden diinyaya gelme-
si, ruh gégt) ve hulul (Tanr’nin insan bedeninde gériilebilmesi) (Giray, 2012, s. 96) inancina
dénlUsmus bir Vahdet-i Vicad algisi Otman Baba’da ve Abdallarinda gérilmektedir. Otman Ba-
ba’'nin Sirr-1 Yezdan, yani Tanr’'nin insan suretine girmis sekli oldugu, bu nedenle abdallarinin
ona gériinmeyen Tanri ’ya degil, gérinen Tanrr’'ya taptiklarini séyledikleri rivayet edilir (Ocak,
20164, s. 213,268).

Képrull, hazmedilmemis Panteizm olarak ifade ettigi hulul ve tenasiih inanclarinin Mela-
metiligi benimsemis, dinyevi arzularindan tamamen kurtularak asla gelecegi disinmeyen Ka-
lenderi zimrelerinde géraldiguna vurgular (Koéprall F. , 2012, s. 33). Ancak onun s6zlnU ettigi
Kalenderiler; Abdal, Isik, Torlak, Haydari, Edhemi, CA&mi Semsi gibi heteredoks dervis grup-
larini kapsamaktadir. Ancak bu inang¢ sisteminin 6zinde, zihd ve takva karsisinda ilk tepkiyi
veren Melamilik (Alsan, 2012, s. 29) olduguna dikkat etmek gerekir. Golpinarli da benzer sekilde
Melamilikten dogan, ask ve cezbeyi benimseyen tarikatlari Abdallar, Kalenderiler, Haydariler,
Camiler, Bektasiler ve Mevleviler olarak siralamistir. Bu yapilarin kendi deyimleriyle misemma
yolunu yani “Tanr’nin adlarini anmakla degil, o adlara sahip olan Tanrr’yi sevmekle asilan yol’u
tuttuklarina agiklik getirmistir (Golpinarli, 2014, s. 252). Ancak neticede, iki zimrenin de “Vahdet-i
Vicad” disuncesini benimsemekle beraber, Tanriya ulagsmada farkl yollar izledikleri gérilmek-
tedir (Oztiirk M. , 2001, s. 43).

2. Heteredoks-Ortodoks Ayrimi

Tarikat yapilar, merkezi iktidara, kurumsal inanisa ve 6rfe gére degerlendirildiginde or-
todoks-heteredoks olarak ikiye ayrilmaktadir. Kurumsal ve kitabi islam’dan kaynagini alan, ku-
rumsal/yerlesik gelenek “ortodoks” kavramiyla ifade edilirken, iktidar odagina dayali mesruluk
zemininde egemen bir sdyleme dayanan ortodoksiye alternatif olarak ortaya ¢ikan, seriatin zahiri
kurallarina kayitsiz olan égreti ise “heteredoks” kavramiyla agiklanmistir (Ay, 2014, s. 28); (Kud-
ret Emiroglu, 2003, s. 646). Bunlara ek olarak Baki Oz de heteredoks kavramini, “kabul gérmiis
dinin/inanigin/disiincenin temel kurallarina yeni ve 6zgln yorumlar getirerek onu gelistirmek,
degistirmek” ve “kabul edilmis cemaatin disinda olmak, kurulu diizene karsi olmak” seklinde ta-
nimlamaktadir. Ayrica, heteredoks kavramini “halk dizeyinde kalmak” ve “halkin anlayabilecegi
diizeyde bir inancsal anlayis gelistirmek” olarak nitelemektedir. Bu nedenle “heteredoks” kav-
rami, “halk islami” seklinde de yorumlanmustir (Oz, 2001, s. 142). Bu bakimdan, halk arasinda
yaylilan islam anlayisinin daha gok heteredoks nitelik tasimakta oldugu diistiniilebilir. Genellikle
esma yolunu benimseyen ve siyasi iktidar destekli tarikatlar ortodoks karakterdeyken, ask ve
cezbe yolunu tercih edenlerin heteredoks karakterde oldugu gorilmektedir (Ay, 2014, s. 27).
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Fuat Koprull, Abdulbaki Golpinarl gibi bazi arastirmacilar glinimuiizde heteredoks kav-
ramiyla ifade edilen Kalenderi, Haydari gibi zimreleri “Sii-Batini” kavramlariyla ifade etmiglerdir.
Oztiirk ise buna alternatif olarak basta bir tarikata bagl olmayan muhalif karakterli ve meczup
dervigler icin kullanilan muvelleh® kavramini tartismakta, basta Kalenderi, Haydari ve Rifailer
icin kullanilan terimin her ne kadar kaynaklarda ¢ok fazla kullaniimasa da yayginlik kazandigini
belirtmektedir (Oztiirk E. , 2013, s. 73-87). Ocak ise burada ifade edilen Ortodoks kesimi “con-
formist sufilik” adi altinda inceleyerek genellikle Stinni, sehirli ve siyasi iktidara uyumlu, iyi egitim
almis ve yerlesik kesimin olusturdugunu ifade etmistir. “Non-corformist sifilik” altinda inceledigi
heteredoks kesimin ise stnni kesim disinda kalan, genellikle konar-gécer karakterli ve merkezi
iktidara ters dlisen bir yapida oldugunu belirtmistir (Ocak, 2011, s. 76-77)

Bu kavramlara iligkin 6zellikler dikkate alindiginda, Abdallik olgusunu iginde barindiran
yapilarin heteredoks yapiya daha yakin durdugu anlasiimaktadir. inalcik 6zellikle ug bélgelerde
dinsel ve toplumsal yasama etki eden “heteredoks dervisleri” Abdallar genel basliginda ifade
etmektedir (inalcik, 2009, s. 6). “Heteredoks” kavraminin islevi Uzerine vurgu yapan Erkan ise,
Abdalin kim oldugu sorusu i¢in “heteredoks dervis” gibi bir yanit, bir zimre kimligi olarak netlik
kazanmasa da kavramin, bu adla anilan kisilerin islevini ortaya cikardigini belirtmektedir. Ayri-
ca, “Heteredoks dervis” kavraminin genis bir anlam ifade etmeye baslayarak Anadolu’'da islam’i
yayma gorevi Ustlenen her kisinin Abdal olarak adlandiriimasi gibi bir olasihgin ortaya ¢iktigi da
anlasiimaktadir (Erkan, 2008, s. 14,16). Dolayisiyla, heteredoks kavraminin, Abdallari da igeren,
belirli rol ve iglevleri tstlenmis dervis gruplarini genel olarak niteleyen bir kavram oldugu goérdil-
mektedir.

3. Abdallik Geleneginin Anadolu’da Yayilmasinda Etkili Olan Tasavvufi
Ziumreler

XI. ylzyildan itibaren Horasan ve Irak temelli tarikatlar, Anadolu’da da etkili olmaya bagsla-
mislardir. Ancak, abdallikla baglantilari bakimindan Horasan ekoliine bagh tarikatlar konumuzla
yakindan iligkili gédrinmektedir. Yukarida sz edildigi gibi temelde iki farkli ekolln Griinleri olarak
ortaya c¢ikan tarikatlardan, abdallik gelenegin alt yapisini olusturanlar, genellikle kirsal kesimdeki
Tarkmen asiretler arasinda yayiimasi ve Horasan ekollnin benimsedigi “ask ve cezbe” yolunu
tutmalari bakimindan muhtemelen “heteredoks” karakter tagimaktadirlar. Bunlar arasinda 6zel-
likle Melametilik (digerleri Gzerinde etkili olan bir mesrep, fikir akimi), Vefailik, Yesevilik, Kalen-
derilik, Haydarilik, XV. ylzyildan sonraki gérinimuyle ise Bektasilik, Alevilik sayilabilir. Bunun
disinda Rifailik, Halvetilik, Kadirilik, Mevlevilik gibi Anadolu’da yayilma imkani bulan ancak ¢o-

gunlukla kentli kilttrle baglantili, sinni karakterli tarikatlar de bulunmaktadir.

3.1. Abdalan-1 Rum
Abdalan-1 Rum ilk kez Asikpasazade’nin Ahiyan-i Rum, Gaziyan-1 Rum ve Baciyan-1 Rum
ile beraber tarif ettigi dért ziimreden biridir (Ocak, 2014, s. 217-19); (inalcik, 2009, s. 29); (Kép-
rilii F. , 2012, s. 68-69). Bu ziimrelerden Sah Hatayi’nin (Sah ismail Safevi) su satirlarinda da
s6z edilmektedir:

5 Miuvelleh, Arapga bir kelime olup “veleh” kékinden tiremistir. Saskinlik anlamina gelir. Bu kokten tu-
retilen mivelleh ise, “ilahi ask ve cezbe ile akli bagindan giderilmis, saskinlastirilmig kimse” anlamina gelmektedir
(Ocak, 2016b, s. 109).
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Ezelden dost olanlar evliyaya

Ahiler, Gaziler, Abdallar oldu (Képriilti F. , 2004, s. 342)

Anadolu Abdallari ya da Horasan Erenleri, “baba”, “dede” adini tagiyan ve daha ¢ok Turk-
men kabileleri arasinda yer alan derviglere denilmektedir (Barkan, 1942). Abdallar, Képralt'ye
gore, Kalenderi, Hayderi mensubu sayilabilecek Babai-Bektasi dervisleridir (2012, s. 69). Ocak’a
gore, Babai hareketinde® yer alan Yesevi, Kalenderi, Vefai, Haydari derviglerinin devami ya da
ikinci ve Gglinct kusak Babai seyhleridir (2014, s. 217-19). Balim Sultan’in ¢cagdasi olan Yemini,
Faziletname adl eserinde Rum Abdallarinin Otman Baba’nin etrafinda toplandigini hem sosyal
hem de dini-tasavvufi faaliyetlerini XVI. ylizyila kadar mustakil olarak surdurdiklerini ifade etmek-
tedir. Kaynaklardan Abdalan-1 Rum’'un Osmanli devleti kurulus devrinde énemli rol oynadiklari
anlasiimaktadir. Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Kumral Abdal gibi ayni zamanda Ka-
lenderi seyhi olan abdallar, fetih hareketlerine katiimig, Osmanli padisahlarinin yaninda bulun-
muglardir. (Ocak, 2016a, s. 140-141). Abdalan-1 Rum, Barkan’in “Kolonizatér Turk dervigleri”
olarak adlandirdigi gruplardan biri olarak Anadolu’nun ug bdlgelerinde faaliyetlerde bulunan Alp
Erenler, Ahiler, Bacilana beraber Rum ilinin islamla§masmda misyoner dervigler olarak yer al-
mislardir. Ozellikle yari gégebe Tiirkmenler arasinda yer alan bu dervisler, bos topraklar tizerinde
zaviyeler kurarak hem guvenligi saglamis hem tarim ve toprak isleriyle ugrasmislardir. Kurduklar
zaviyeler birer kultdr, imar ve din merkezi durumuna gelmistir (Barkan, 1942).

Ayrica Abdallarin bagdastirici ve uzlastirici rolleriyle, Hristiyan halkin islamiyet'e gecme-
lerinde 6nemli rol oynadiklari anlagiimaktadir. Abdalan-1 Rum’un Batr'ya dogru yapilan akinlar si-
rasinda karsilastigi heteredoks kdylU Hiristiyanlar, papaz ve rahipler, Bizans’in vergileri ve kilise
baskisindan dolayi burada bulunan Turklere kendilerini daha yakin hissetmiglerdir. Dolayisiyla
bu Hiristiyan halkin, eski inanclarini halen tasiyan, ortodoks inanca gére daha bagdastirici olan
heteredoks dervisler araciligiyla islamiyet'e gecmeleri daha kolay olmustur. Bu islevi lstlenen
Turkmen beylerinin cogunlukla Kalenderiler ve Rum Abdallarindan oldugu gériimektedir. Benzer
sekilde XV. ylzyilda Rumeli’deki fetih hareketlerinde de Sari Saltik’, Otman Baba ve Kizil Deli
(Seyyid Ali Sultan)® gibi Bektasilik’e mal olmus kisilerin benzer roller Ustlendikleri gérilmektedir.
Ornegin, Vefailik, Babailik, Kalenderilik bagintisini sahsinda birlestiren Rum Abdallarindan tinlii
Geyikli Baba’nin Aziz Fransis ile 6zdeslestiriimesi (Su, 2011, s. 160, 164) de bu Turkmen baba-
larinin Hiristiyan unsur Gzerindeki etkisinin bir gostergesidir (Ocak, 1981).

Ayni zamanda gezgin-dilenci dervigler olarak da tasvir edilen Rum Abdallarinin gogunlukla
Balkanlardan Hindistan’a kadar uzanan genis bir alanda kiguk gruplar halinde dolagsarak vakit
gecirdikleri anlagiimaktadir. Bu seyahatler esnasinda da ritiiel nitelikte bir dilencilikle gecimlerini
sagladiklari, bu nedenle halkla temas halinde bulunduklari anlagiimaktadir. (Ocak, 2011, s. 112-

6 Ayrintih bilgi icin bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Babailer isyam, Dergah, istanbul, 2014.

7 Ocak’a gore Sar Saltik biyik ihtimalle Kalenderi seyhi bir asiret reisi ve Turkmen babasiydi (Ocak,
2016b, s. 76-78) .

8 Bektasilikte 5Gnemli bir yeri olan Seyyid Ali Sultan’in Kalenderi bir mesrebe mensup bulundugu sanilmakta-
dir. Bektasiligin Balkan cografyasinda yayilmasinda etkili olan bir tekke kurmustur. Virani’nin Rum Erenlerinin
sahi ve gaziler serdar olarak nitelendirdigi Seyyid Ali Sultan’dan Kizilbas-Alevi sairlerinin nefeslerinde de
sik¢a s6z edilmektedir (Sahin, 2009, s. 48-50).
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113). Nitekim Abdalligin “diinya malina 6nem vermeme”, “bu diinyada mal biriktirmeme” ya da
“bu dlinyadan elini ete@ini cekme” gibi algilari bulundugu gérilmektedir. Bu da yoksullugu tercih
ettiklerini géstermektedir. Karamustafa’nin “génulli yoksulluk ve dilencilik” olarak belirttigi bu du-
rumun bir neticesi olarak yerlesik yasamin kolayca terk edildigi gezginci bir yagsam tarzi benim-
senmistir. Abdallar i¢in yine bunun en bariz 6érnegi Otman Baba’nin evsiz yurtsuz bir gezginci
olmasidir (Karamustafa, 2015, s. 24-25).

Rum abdallari, giyim kusam ve dig gérinusleri itibariyle de dikkat cekmislerdir. Képralu,
XIV. ylzyildan itibaren Anadolu’da gérilen Abdal lakapl seyh ve dervislerin yasayislari, kiyafet-
leri, ayin ve erkanlar bakimindan onlar Sif ve Alevi heteredoks bir ziimre olarak tasvir etmektedir
(Képrult F. , 2004, s. 351). Rum Abdallarini, Kalenderiler ile Haydariler arasinda mihim ve ayri
bir zimre olarak gdésteren Sair Vahidi, Hace-i Cihan ve Netice-i Can adli eserinde Abdallarin dis
g6runuslerini su sekilde tasvir etmektedir:

Abdallarin, sirtlarinda yalniz bir tenndre, &deta yari ¢iplak denecek bir se-
kilde, daima yalinayak ve baslari acik gezerlerdi. Bellerinde yiin érgl bir kusak,
omuzlarinda Ebd Mdslim nacagdi, ellerinde Baba Sticd’ comagi, kusaklarina asili
kav, cakmak ve esrar tasimaya mahsus iki Cliradan, tahtadan gayet biylk ve
saplarina asik kemigi asili bir sar1 kasik ve keskdl vardi. Viicutlarinda yanik yerleri,
dévme Ziilfikar resimleri veya Ali’'nin ismi, bazilarinda yilan sekilleri bulunurdu. El-
lerinde tef, kudim, boynuz gibi musiki aletleri bulunurdu ve zikir esnasinda yahut
ydrdrken bunlari ¢calarlard.

...Osman Baba'y! ve Baba Stica' tarikatin biytikleri olarak tanidiklari...
Muharrem ayinda Kerbela sehitlerinin matemini tutarlar... (Képriilii F. , 2004, s. 343)

Rum Abdallarinin, Alevi-Bektasi ¢gretisi ve eylemliligi icinde yer aldiklari gortimektedir
(Avcl, 2012, s. 79). Eskisehirdeki Seyyid Battal Gazi Tekkesi’ne Abdallarin 6zel bir bagliliklari
bulundugu ve burayi Kébeleri olarak gordikleri; gercek yol gostericileri Hz. Ali'ye, Hasan, Hise-
yin ve on iki imama blyuk saygi duyduklari anlasiimaktadir (Karamustafa, 2015, s. 88-89). Kop-
ralt ise Abdallarin XVI. ylzyilin ortalarindan sonra Haci Bektag’i buyuk bir veli olarak tanimaya
basladiklarini belirtmektedir. XVII. ve XVIII. yuzyillarda Abdal ziimreleri Bektasilik icinde temsil
edilir olduktan sonra Abdal zimrelerinin bir kismi Bektasilige karismamis ve kdylerde yasayan
heteredoks Alevi ziimreleriyle birlesmislerdir (Képrilu F. , 2004, s. 352).

Abdallarin bagh bulunduklar Alevi ocaklariyla ilgili bilgiler XIll. ylUzyilda yasamis Alevi
inanca sahip Turkmen babasi Dede Garkin’a kadar uzanmaktadir (Dedegarkinoglu, 2010, s.
136). Dede Garkin’in, Turkmenlerin hem yoneticisi hem dini liderleri konumunda oldugu gorul-
mektedir (Ocak, 2010, s. 29). Dede Garkin’la ilgili Elvan Celebi’nin Menakib’il-Kudsiye’sinde
6nemli bilgiler bulunmaktadir. Vefai seyhi ve Turkmen babasi olan Dede Garkin’in Vefailigin bir
subesi olarak Garkiniyye adinda bir tarikat kurdugu; Maras, Urfa, Malatya dolaylarinda yerlestigi
tahmin edilmektedir. Ginimuzde de Alevilerin bagli bulunduklari Dede Garkin Ocagi biylk Alevi
ocaklarindan biridir (Celebi, 2014, s. 31-37).
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3.2. Melamilik

Eski Hint-iran mistik kiltirlerinin izlerini tagiyan Horasan ve Maveraiinnehir bdlgelerinde
gelisen ve ilk kez IX. ylzyilda Nisabur'da ortaya ¢ikan Melamiligin (Ocak, 2016a, s. 64-65) teme-
linde mal biriktirmemek, fakir olmak, iyiligi gizlemek, kétiligi agiga vurmak, ilim ve amelle évin-
memek anlayislari yatar. Tim bu nitelikleri yansitir sekilde dis gériinise ve suslemeye énem
vermedikleri gibi, halkin icinde halktan kigiler olarak gérindukleri ve génullerindeki halleri gizli
tuttuklan bilinmektedir (Oztiirk E. , 2013); (Alsan, 2012, s. 48-49); (DIA, 2004). Melamilere gére
Tanrr'ya en yakin yol “génal’dir. Bu nedenle de bu yolun yolcusu olabilmenin kosulu, éncelikle
insanin kendisindeki gurur ve sehveti kirmasi ve diger insanlari hos gérmesi olarak kabul edilir
(Sunar, 1975, s. 20). Melamilik, agir bir ziihd hayatina, halvete ve riyaza dayanan tasavvuf anla-
yisina tepki olarak dogan, engin bir vecd ve ilahi zevki éne ¢ikaran bir inang sistemidir (Gélpinarli,
2014, s. 244); (Ocak, 2011, s. 154). Golpinarli, Melamilerin, kalbin ve bltiin uzuvlarin icra ettigi
bir zikir araciligiyla her an Tanrr’yla bir olmak, vahdet sirrini bilmek olarak tanimladiklari “daim
zikir’i 6n plana ¢ikardiklarini belirtmektedir (Ay, 2014, s. 72).

Melamiler, sifilerin vecd ve tevactd halinde ortaya koyduklar raks ve sema gibi halleri
dogru bulmazlar (DIA, 2004). Zikirle vecde gelip bagirp cagirmayla kendini géstermeye calis-
mazlar (Goélpinarli, 2014, s. 244). Bu durum, onlarin benliklerini 6n plana ¢ikarmaktan kaginan
tutumlariyla ve ibadetlerini i¢csel olarak yapmalariyla értisen bir davranistir. Nitekim sema ve
raks gibi haller, disaridan gézlemlenebilen ve dikkat ¢eken bir ibadet bigimi olarak, Melamiligin
yukarida sayilan 6zellikleriyle ters digsmektedir.

Ayni zamanda, fikir, bir nesve olarak da kabul edilen Melamilik, “Horasan Erenleri” tabiriy-
le ifade edilen Horasan merkezli tasavvuf anlayisinin da temel egilimidir. (Alsan, 2012, s. 47-48).
Melametilik Abbasiler arasinda esnaf kesimi arasinda dogup gelisen gigli bir mistik akim olmasi
bakimindan (Ocak, 2016a, s. 63) Ahilik teskilatiyla da iligkilendirilmektedir. Melamilik, daha son-
ralari XV. ylzyilda Haci Bayram Veli'nin halifesi Omer Sikkini ile birlikte, Bayramilik icerisinde
Bayrami Melamiligi sekline burliinerek etkilerini strdirmustar.

Horasan ekollnin fikirlerini yansitan Melamilik akimi, sistemli bir tarikattan ¢cok bir mes-
rep olarak degerlendirilse de pek ¢ok tarikatin tesekkul strecinde onlara nifuz ederek dislince
bicimlerini etkilemis, yeni akimlarin ortaya cikmasina sebep olmustur (Oztiirk E. , 2013). Gél-
pinarl’nin da belirttigi gibi, Melamilikten dogan tarikatlar zikir (esma) yolunu tutan tarikatlardan
ayrilan, ask ve cezbe yoluyla Tanrr'ya ulasilacagini savunan Abdallar, Kalenderiler, Haydariler,
Camiler, Bektasiler ve Mevlevilerdir. Bu tarikatlar Melamilikten dogmakla beraber, giyim kusam
6zellikleri bakimindan birbirine benzemeleriyle dikkat cekmektedir. Ancak XVII. yizyildan itiba-
ren Bektasilikle kaynasan bu gruplar ayri birer zimre olmaktan ¢cikmislardir (Gélpinarli, 2014, s.
252-253, 256).

3.3. Vefailik

Irak ve Suriye’de Turkmenler arasinda yayilan Vefaiyye (Ocak, 2014, s. 90), Anadolu’da
daha ¢ok Guneydogu Anadolu’da faaliyet gésteren, kirsal kesimden ¢ok sayida mdridi bulunan
Dede Garkin ile halifesi ve torunu olan Baba ilyas’in faaliyetleri sonucu yayginhk kazanmistir
(Sahin, 2012, s. 600-603). Elvan Celebi'nin menakibinda anlatildigi gibi Baba ilyas’in kadin er-
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kek karisik zikir meclisleri tertip etmesi, tarikatin heteredoks karakterini Anadolu’da da muhafaza
ettigini gdstermektedir.® Abdalan-1 Rum ziimresinden Baba ilyas’in miiridi olan Geyikli Baba’nin
da Vefailige bagh bulundugu bilinmektedir (Ocak, 2014, s. 123,126). Ayrica, Abdal Musa, Abdal
Murad gibi Rum Abdallarinin da Vefalyye'ye bagli, Baba ilyas miiritlerinden oldugu bilinmektedir
(Golpinarli, 2014, s. 264). Ocak, XV. ylzyila kadar Anadolu’da varligini strdiirmus olan Vefai-
likin, daha sonra Bektasilik igcinde yer aldigini, XVI. ylizyildan itibaren ise Aleviligin iginde erimis
olabilecegini ifade etmektedir (Ocak, 2014, s. 90).

Vefailik, Babailik hareketini baglatan bir tarikat olarak da dikkat ¢ekmektedir. Vefailige
mensup olan Baba ilyas-1 Horasani ve en Gnlii halifesi Baba ishak’in Anadolu’da baglattigi Babai-
lik hareketi, Vefailikle birlikte Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik olmak lzere dért heteredoks
tarikatinin teskilatlanmasi sonucu olusan, biyuk Turkmen zimrelerini icine alan senkretik bir
yapi icinde gelisen sosyal-siyasi bir harekettir (Ocak, 2014, s. 164). Babailigin Osmanli’nin ku-
rulus evresinde viucut bulmus hali ise Abdalan-1 Rum olarak karsimiza ¢ikan abdallar zimresidir
(Ocak, 2014, s. 164). Ornegin, Asikpasazade’nin, bilylik atasi olan Baba ilyas’tan s6z ederken
“meczup”, “abdal” anlaminda divane sifatini kullandigi géralar (Melikof, 2010, s. 79). Bu agidan,
Baba ilyas, Dede Garkin, Geyikli Baba gibi, Vefailigin temsilcilerinin Tirkmen kitlelerine énder-
lik eden kisilerin baba, dede karakteriyle értiistiigi gorilmektedir. Ozellikle Rum Abdallarndan
Unlu Geyikli Baba’nin Kalenderi-Vefai seyhi oldugu ve ¢cok sayida muridi bulundugu bilinmektedir
(Ocak, 2016a, s. 141-142).

3.4. Kalenderilik

Temeli ilahi ask ve cezbeye dayanan Kalenderilik (Oztiirk E. , 2013, s. 89), X. ylzyIl
baglarindan itibaren ilk kez Orta Asya ve iran’da ortaya cikmis, XIII. yiizyihn ilk yarisinda Mogol
istilasiyla beraber Anadolu’da hizla yayilmistir (Ocak, 2016a, s. 57-63); (Ozturk E. , 2013, s.
89). IX. ylizyilda Horasan’da ortaya ¢ikan Melametilik ile yakin iligki icinde bulunan Kalenderiler,
Melamiler gibi disaridan bakilinca bilinip bilinmemeye, halktan gizlenme ya da kendilerini goster-
meye dnem vermezler (Azamat, 2001).

Heteredoks dervigler arasinda Kalenderiler, Abdallarin dnemli bir kesimini olusturmalar
acisindan 6nemlidir. Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan, Sultan Sucaud-
din, Otman Baba, Demir Baba gibi inlii derviglerin Rum Abdallari yahut Kalenderiler olarak bi-
lindigi dikkat ¢ekmektedir. Bu kisilerin daha sonra Bektasilik igerisinde énemli evliyalar olarak
sayildiklari da gérulmektedir. (Ocak, 2016a, s. 272) . Ayrica, Képruli’'nun belirttigi izere, Haydari
ve Yeseviler gibi Osmanlr’nin kurulus yillarinda etkili olan Abdalan-1 Rum’un icinde yer alan Ka-
lenderilerin, “baba”, “abdal” lakaplarini kullandigini, “abdal” ile “kalender” in ayni anlama geldigini
belirtmektedir. Fakiri de esrara diskin olan ve boyunlarina halkalar takan Kalenderileri Abdallar-
la ayni saymaktadir (Azamat, 2001).

Vahidi, Kalenderileri, ylzleri tiragli ve kara yin veya altin sarisi cippeleri disinda ciplak,
kildan yapilmis sivri bérk giyen kisiler olarak betimlemistir. Dilencilikle yasamlarini strdiiren Ka-
lenderilerin, davul, def ve sancak tasiyarak dua okuyan, neseli, coskulu, ahenkli havalar séyle-
yen kimseler oldugu goérilmektedir. Tanriyla sik sik karsilagsmalari nedeniyle cogu kez vecd icinde

9 Bkz. Elvan Gelebi, v. 15a-b (Celebi, 2014) .
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raks ettikleri géralmektedir. Ayrica, Tanrisal temaslari sonucu, bu gecici diinyaya baglanmamak,
aksine surekli kdkenlerini aramak i¢in arayis icinde olmak gerektigine inandiklari da bilinmektedir
(Karamustafa, 2015, s. 82-83). Kalenderiler igin sema, mistik sirlara erisebilmenin yolu olan vecd
halini yagayabilmenin bir araci olarak en énemli ibadet konumundadir. Hatta bu nedenle esrar,
afyon, kenevir gibi uyusturucu maddeler kullandiklari da bilinmektedir (Ay, 2014, s. 72); (Oztiirk
E., 2013, s.91).

Kalenderi semalarina (samah) dair ilk bilgilere Sari Saltik’in muridi olan Barak Baba do-
layisiyla ulasilabilmektedir (Ocak, 2016a, s. 233). Barak Baba’nin, acayip bir gériinime sahip
sik sik vecde giren bir dervis oldugu; dans, turkl ve anlasilmaz deyisler séyledigi, hatta cezbeye
kapildiginda sdyledigi deyislerin Kutb el-°Alevi tarafindan giinimlze kadar aktarildigi bilinmek-
tedir (Karamustafa, 2015, s. 78). Barak Baba’nin raks ederken lzerinde bulunan ¢an ve zillerin,
madeni halkalarin Grpertici seslerinin seyhin naralarina karistigr anlatiimaktadir. Vahidi de Kalen-
deri zimrelerin davul, dimbelek ve borular ¢alarak raks ederken yerlere serildigini aktarmaktadir
(Ocak, 20164, s. 233-234). Koprill ise Kalenderilerin kiyafetleri, raks ve semalari ile Radolf'un
tasvir ettigi eski Turk” Baksi-Kam-Ozan”larinin rolleri, kiyafetleri, vecd halinde raks etmeleri ara-
sindaki blyuk benzerlige dikkat cekmektedir (Képrilt F. , 2012, s. 29). Ocak, Sari Saltik semahi-
nin da tipki Saman ayinlerine benzer bir tasviri olarak Kalenderilerin esrar alarak vecde geldikleri
ve ¢ilginca semah ettikleri, kendilerinden gectiklerinde fark etmeden Uzerlerindeki aletlerle kendi-
lerini yaraladiklari 6rnegini vermektedir (Ocak, 2016c, s. 112).

3.5. Haydarilik

Kalenderilikle blyulk yakinlik gosteren Haydarilik, bir nevi Kalenderiligin devami olarak
da dustndlebilir. Oyle ki, Ocak Haydariligi, Kalenderi zihniyet diinyasindan dogan ikinci bilytik
Kalenderf tarikati olarak nitelemektedir (Ocak, 2016a, s. 93). Képrill ise Haydariligi Kalenderili-
gin dnemli bir subesi olarak dustnir (Képrili F. , 2012, s. 33). Nitekim Yesevilik ve Kalenderilik
geleneklerinin bir araya gelmesiyle Kutbliddin Haydar tarafindan iran’da kurulan Haydariyye,
Turkmenler arasinda hizla yayginlik kazanan heteredoks bir Tirk tarikatidir. Mogol istilasiyla
birlikte Hindistan’in yani sira Anadolu’da da yayilmaya baglamistir.

Haydari derviglerinin Kalenderilerle ayni inang ve fikirleri paylastigi distinulmektedir. Ka-
lenderilerden ayrilan en belirgin dzellikleri, dinyevi arzularindan vazgeg¢melerinin sembolu olarak
boyunlarina taktiklari demir halkalardir (Ocak, 2014, s. 195); (Alsan, 2012, s. 282-83). Vahidi’nin
ifadesine gére yanlarinda asili olan zincirler ve kiigik ¢anlar bulunmakta ve raks ettikce tuhaf
sesler gikarmaktadir. Ayrica ser’i kurallara uymayan Haydariler, namaz yerine sema ve raksi ter-
cih etmiglerdir (Ocak, 2016a, s. 172). Fakirl, “bogazlarindaki ‘Tavk-i1 Lanet’ ile her tdrli diinyevi
bagdan kurtulduklarini iddia eden ‘Abdallar’dir’ derken Haydarilere, kismen de Camilere vurgu
yapmaktadir (Ocak, 2016a, s. 169).

Kulaklarina, bileklerine ve boyunlarina demir halkalar takan Haydari dervislerinin yersiz
yurtsuz gezgin dervigler oldugu bilinmektedir. Daha sonra bu dervisler Anadolu’da XV. ylzyildan
sonra Semsi, Camii, Edhem, Rum Abdallari gibi kendilerine benzeyen tasavvufi zimrelere karisg-
mig, bazi geleneklerini Bektasilik icinde devam ettirmiglerdir (Yazici, 1998).
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3.6. Camiilik

XII. yiizyildan sonra iran’da dogan Horasan kékenli Camiilik, Horasan kékenli tarikatlardan
biri olup XVI. ylzyilda Osmanlrda da yayilmaya baslamistir (Karamustafa, 2015: 96-97; Uludag,
1993). Ocak Camiligi Kalenderiligin bir subesi olarak ifade ederken Kuzey Afrika’dan Hindistan’a
kadar cok genis bdlgelerde dolastiklarini, musiki ve saraba digkin olduklarini belirtmektedir.
Cantacasin, Camileri kulaklarina kiipeler, boyunlarina ve el bileklerine demir halkalar takan kisiler
olarak tasvir eder. Ayrica, bellerindeki kemerlerde zeng denilen kiiguk ziller tagidiklar ve hareket
ettikge bunlarin ses c¢ikardigi bilinen Camiler, dis goriinis itibariyle Haydarilere benzemektedir
(Ocak, 20164, s. 174-75); (Karamustafa, 2015, s. 96-97). Eglenceyi siir ve muzikte bulan Cami-
ler, hos konserleri, giysileri, ince 6rgllu uzun saclariyla dikkat cekmektedir (Karamustafa, 1999).
Herkesten sadaka dilendikleri ve ilahiler sdyledikleri bilinmektedir. Ayrica Vahidi, Camilerin bas
acik, yalin ayak dolastiklarini, bellerine ¢can kalkmal kusaklar taktiklarini, mizikte ¢ok usta ol-
duklarini ve ¢ok dokunakli sesleriyle davul ve def esliginde Tanr’'ya dua ve 6vgl ezgileri sdyle-
diklerini kaydetmektedir (Karamustafa, 2015, s. 96-97). Tarihi kaynaklara bakildiginda yapilan
tasvirler Camilerin de heteredoks dervislerden &zellikle Haydarilik'e benzedigini gdstermektedir
(Gélpinarli, 2014, s. 255). Ta'rifat'ta Camileri anlatan su beyitler dikkat cekmektedir:

Ned(ir kimlerddirdr bildin mi Cami

Elinden komaya bir lahz cami

Geylp kildan basina tac-1 ilhad

Cihan kavmin ider idlal i ifsad (Golpinarl, 2014, s. 255).

3.7. Semsilik

Mevlevilik Veled ve Semsi kollarindan olusmaktadir. Veled kolu slinni bir karakter tagsi-
maktayken Semsi kolu heteredoks yapilara daha yakin durmaktadir (Gélpinarl, 2014, s. 277).
Bu bakimdan, Abdallik gelenegiyle iliski kurulabilecek dervis karakterine yakinligi bakimindan
Mevleviligin Semsi kolundan da kisaca bahsetmek gerekir. Sems koluyla ilgili olarak Vahidi’nin
anlattiklarina gére, Sems-i Tebriziler, baglarini ve ylzlerini tiras eder, yalin ayak olurlar, diiz te-
peli kece basliklar takarlardi. Davul ve def galar, sarapla sarhos olur, raks edip sarki sdyleyerek
Tanrr’'ya dua ederlerdi. Diger dervis zimrelerinde goéruldigu tzere, onlar da gezici, dilencilerdi.
Seuvgili ile “birlik”i basardiklarini, sacglarini “vuslat kilicinin” kestigini sylerlerdi. Bu dervigler, Ce-
laleddin RGmi’nin manevi mirsidi olan Tebrizli Sems (6. 1247) yanlilar olarak gérilmektedir (Ka-
ramustafa, 2015, s. 99-199). Goérinus itibariyle Kalenderi ve Haydarilere de benzerlikleri dikkat
ceken Sems-i Tebrizilerin de muhtemelen toplum tarafindan kabul géren hal ve davraniglardan
uzak oldugu disUnulebilir. Bu bakimdan heteredoks bir karakter sergileyen Sems-i Tebriziler,
Abdallar zimresinde adi gecen dervislere benzerlik gdéstermektedir.

3.8. Bektasilik

Bektasilik de Melamilikten dogan tarikatlardan olup Gélpinarl’nin deyimiyle Batini yani
heteredoks bir gériinimdedir (Gélpinarli, 2014, s. 264). Devletin XVI. yuzyildan itibaren resmen
tanidigi ilk gayri sinni (heteredoks) tarikat olan Bektasiligin ortaya cikisinda, Vefai, Kalenderi,
Haydari ve Yesevi ziimrelerinin de aralarinda bulundugu Babai hareketinin 6nemli tesirleri vardir
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(Ocak, 1992). Sunar ise, bunlara ek olarak Bektasiligi, Asya dinleri, tenasiih ve hulul inanci, Ya-
hudilik, Hiristiyanhk, Hurufilik, Babailik, Siflik gibi cok genis inang sistemleri ve tarikat yapilarinin
bir senkretizmi olarak nitelemektedir (Sunar, 1975, s. 11).

Babai hareketinin kuvvetli bir temsilcisi olan Haci Bektas-1 Veli, bir Vefai seyhi olan Baba
ilyas’in halifesi olarak bilinmektedir. Bektasilik, fetih hareketleriyle beraber ug bdlgelerde ve 6zel-
likle Bati Anadolu’da yayilma imkéani bulmus, Balim Sultan ile de teskilatlanmigtir. Geyikli Baba,
Abdal Musa ve onun halifesi sair Kaygusuz Abdal gibi “Abdal” lakabini tasiyan ve bugin Bek-
tasi olarak bilinen seyhlerin cogu aslinda Kalenderi ve Haydari olup, zamanla Bektasiligin icine
kaynasmiglardir (Ocak, 1992).

Saz esliginde “nefes” denilen ilahiler séylenen ayin ve erkanlarinda ayrica “gllbank” deni-
len dualar da okunmaktadir. Bektasilik, Sii etkiler dolayisiyla zaman icinde devletle ters dismus
ve 1925te tekke ve zaviyelerin kapatiimasiyla resmen sona ermisse de glinimuzde fillen devam
etmekte olup, Anadolu ve Rumeli’de pek ¢ok alana yayilmistir (Ocak, 1992).

Golpinarli, Abdallar, Kalenderiler, Camiler, Semsiler, Edhemiler gibi toplu halde gezen
dervig gruplarinin ve fatlivvet ehlinin (Ahilerin) inang, gelenek ve géreneklerinin birleserek Bek-
tasilik icinde temsil edilmeye baslandigini, XVII. ylzyildan itibaren Bektasilikle tamamen kay-
nasarak ayri birer zimre olmaktan ciktiklarini ifade etmektedir (Golpinarh, 2014, s. 256,268).
Dolayisiyla Bektasilik, Abdallikla beraber ele aldigimiz dervig gruplarini birlestiren ve tek cati
altinda toplayan bir tarikat olarak disunulebilir. Haci Bektag’in Vilayetname’sinde Abdallardan da
s6z edilmektedir. Bunlardan birinde Hirkadagrnin adinin verilmesiyle ilgili olaninda Haci Bektas
Veli'nin ve Abdallarin sema etmeleri su sekilde anlatiimaktadir:

Glnlerden bir glin, abdallariyle Hirkadagi tarafinda seyre ¢ikti (Haci Bek-
tas, burada Hiinkar olarak aniimaktadir). Dagin (stline gelince abdallara, tez varin
dedi, bir ates yakin. Abdallar, etraftan ¢er-¢6p yigdilar, ateslediler. Hiinkar, ates
yaninca cosup semd’a girdi. Abdallar da ona uydular. Kirk kere atesi dolandilar...
(Gélpinarli, 2014, s. 36).

Gorulduga gibi, Abdallikla iligkili dervis gruplarinin birbiriyle oldukga i¢ ice gectigi,
zamanla Bektasilik icinde eridikleri gibi bir netice ortaya ¢ikmaktadir. Bu duruma agiklik getirmesi
bakimindan, XVI. yuzyil Kalenderi sairi Hayali Beg'in su dizeleri oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Ma’nide nazm kigveriniin tdcdariyem

Sdretde ger¢i basi aguk bir Kalenderem

Ben Hayali bas aguk bir Rumeli Abdallyam

Tekye-i hayretde Mecndn ihtiyarumdur benim
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Ey Hayali ask bir yalin Isik makbdbudur
Boéyle gbrmdis bir kisi &yine-i irdakde

Hayali Haydaridir tavk-i zilfin kallidur &nun

Begim, teslim kil, boynunda neyler bir geda hakki” (Ocak, 2016a, s.164-165).

4. Eski Tiirk inanglari ve Heteredoks Hristiyan inanclarinin Abdallik Ge-
lenegi Uzerinde Etkisi

Anadolu’da X. ylzyildan itibaren belirginlesmeye baslayan Abdallik gelenegi ve dini yapi-
lanmalar (izerinde Irak-Bagdat, Horasan-iran etkisinin yani sira eski Orta Asya’daki Tiirk inanc-
larinin ve o dénemde Anadolu bulunan yerlesik halkin inang bicimleri de etkili olmustur. Géclerin
yogunlasmasiyla birlikte, Anadolu’da var olan inang yapilariyla bulusan bu yeni akimlarin zaman
icinde birbirinden etkilendigi muhakkaktir. Ornegin Orta Asya’da bazi kiigik Tiirk topluluklari
arasinda, ortodoksiye tepki olarak dogan Nestarilik cercevesinde bir Hiristiyanligin yayildigi, an-
cak sapkinlikla itham edilen fikirleri nedeniyle Dogu ve Giineydogu Anadolu’ya oradan da iran’a
kactiklari bilinmektedir. Zekeriya Kazvin’e gére biyuk Selguklulara bagh bazi Oguz boylarinin da
Hiristiyan oldugu ve zaman zaman Bizans hizmetine giren bu Tirk ziimrelerinin Malazgirt Savasi
ile Selguklular safina gectigi, dolayisiyla Orta Asya menseli Hiristiyan Turklerin Bizans kanaliyla
Anadolu Selcuklu topraklarina gectigi bilinmektedir. Ayrica iran dinlerinden Zerdiisti ve Mazdeist
etkilerin de bu dinleri kabul eden gécebe Oguz kabileleriyle Anadolu’ya geldigi ve muhtemel
etkilerinin bulundugu diisiiniilmektedir. Neticede Tiirkler Anadolu’ya, Orta Asya’dan Cin ve iran
etkileri olan Budist, Maniheist, Zerdlsti ve Mazdeist etkileri almis olarak goé¢ etmislerdir. Gel-
diklerinde ise uzun yillar Roma imparatorlugu hakimiyetinde siiregelen, Hiristiyanlikla beraber,
halen putperestlik ve eski inancglara bagli heteredoks bir kiiltirle karsilasmiglardir. Bu karsilasma
elbette pek cok inanc, adet, gelenek ve dini merasimlerin etkilesimine yol acmistir. Ornegin,
Maniheizmin Anadolu’da bazi tarikatlari etkilemis olabilecegi, Bektasilikteki “eline, diline, beline
sahip olma” distncesiyle Maniheizmdeki “agza, ele, bele mihir” seklindeki i¢ mihur prensibinin
benzerligi dikkat cekmektedir (Ocak, 1983, s. 51, 56-69).

Anadolu’ya eski Turk inanglarinin tasinmasi sirasinda Anadolu’da yasayan Hristiyan
inanca sahip bir kesim de bulunmaktaydi. Kaygusuz’'un Hiristiyan heterodoksisiyle ilgili calisma-
sinda belirttigine gore, IX. ylizyildan itibaren Bizans imparatorlugu’nda Paulikenler, Anthigenler,
Bogomiller ve Bati Avrupa’da Katharlar olarak bilinen, Hiristiyanlik icerisinde heteredoks/sapkin
olarak gérilen inang dgretileri ortaya cikmistir. Bu égretiler eski iran Dualizmi (ikilemciligi) ve
eski Manikheizm dininin yeniden yapilanmasi ile az cok degisime ugrayarak birbirini izlemiglerdir.
Anadolu’nun dogu ve giineydogusundan dogup gelisen bu Hiristiyan heteredoksizmi, stirglinlerle
Trakya ve Balkanlarda etkinlik gdstermeye baslamistir (Kaygusuz, 2008).

X. yuzyilda gé¢men olarak uzun suredir Trakya’da yasayan Paulikenlerin égretisinden
Bogomilizm dogmus ve XII. yiizyila kadar istanbul’a kadar yayilmistir. Orug tutma ve stirekli dua
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ile gileci bir yasami tercih eden bu topluluklarin basinda dinsel bir 6nder olarak Did (dede, biiyiik-
baba) denilen bir kisinin bulundugu, bu kisilerin kdmil insanlar arasindan segildigi bilinmektedir.
Bogomillerin seckinlige kabul ediime ya da kdmil insan olma asamasinda hizmetler esliginde
mumlar ve ilahilerle oldukga gdérkemli bir téren yapildigi gérilmektedir. Kaygusuz’'un anlam ve
islev bakimindan isaret ettigi Uzere Alevilikie de dedenin benzer bir iglevinin bulundudu gibi,
Abdallarin da “dede, baba” gibi adlarla anildigi ve benzer bir konumda bulunduklari hususuna
dikkat cekmek gerekir. Bogomiller, bu diinyanin ve maddenin gegiciligine, sonsuz olan Tanr’'nin
yarattigi ruhsal diinyanin kalicihgina inanmislardir. Bu nedenle beden degil ruh gercgekligin kendi-
sidir. Bosna ve Arnavut Bektasilerinin, Bulgaristan’da XII1.-XIV. ylzyila kadar etkinligini strdiren
Bogomiller oldugu gértsiinun yaygin oldugu da éne surilmektedir (Kaygusuz, 2008).

Katharlarda da benzer sekilde kdmil insan (perfectus) olma yolunda servitium, conve-
nienta ve consolamentunrdan olusan sabir ve dayaniklilik gerektiren zorlu ¢ asamadan olusan
térenler duzenlendigi gérulmektedir. X. yizyildan XIV. ylzyila kadar Trakya, Marmara, Dogu
Akdeniz bélgelerinde yasayan Bogomiilller, “sepet 6rlculer” ve “torbaci” anlamina gelen “Kutuge-
ri” ve “Torbesi” adlariyla anilmiglardir. Bu durum, glinimuizde “sepetci, elekgi, torbaci, kalburcu”
adlariyla bilinen Abdallari gagristirmaktadir (Kaygusuz, 2008).

5. Abdallarin Miizikle iliskisi

Anadolu’'da XlII.-XV. ylzyillarda etkinlik gésteren Abdallar zimresini temsil eden dervig
gruplarinin mazikle olan iligkilerinin de bu dénemlere dayandigi distniimektedir. Nitekim daha
6nce s6zu edilen slreglerde dinin ve yasam tarzi haline gelmis ibadet bicimlerinin mizikle dog-
rudan baglantilarinin bulundugu anlasiimaktadir.

5.1. Abdallik Kiiltiiriiniin Miizikle iliskisinde Tasavvufi Ziimrelerin Etkisi

Abdallik geleneginde muzigin neden énemli bir unsur oldugunu anlamak icin éncelikle
Abdal yasantisinda dini ve tasavvufi etkilerin irdelenmesi gerekmektedir. Nitekim Vahdet-i Vicad
dislncesiyle beraber, Tanrr'ya ulasma noktasinda mazigin énemli bir roll oldugu anlasiimaktadir.
Muzik, manevi 6zlemleri, insani duygulari ve ilahi aski dile getiren tasavvufla beraber énemli bir
yere sahip bulunmaktaydi. Bu nedenle tasavvuf anlayisi; defi, kudimu, rebabi, neyi tekkelere
alarak ibadetin yaninda mizige yer vermistir (Golpinarl, 2014, s. 279). isitmek, dinlemek, isitilen
sarki gibi anlamlarina gelen semanin amaci da dinlenen seyin manasinin kalbe niifuz etmesiyle
vecde ulasmaktir (Oztiirk E. , 2013, s. 235). Bu bakimdan pek cok tarikatta sema ve raks ile
vecde gelerek Tanrr'ya ulasma araci olarak muzigin énem kazandigi gérilmektedir. Bir yanda
zlihd ve takvaya dayah 6te yandan ona muhalif olarak ortaya cikan, ask ve cezbe yolunu tutan
iki tasavvuf akimi gergevesinde, Tanr’yl algilamada Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Mevcid felse-
feleri dogrultusunda ortaya cikan tarikatlarda muzik, bu felsefi zeminde kendine énemli bir yer
bulmustur. insanin dogayi ve Tanr’’yl tanimasinin bir araci olarak gériilen miizik ve zikir, ayni
zamanda insanin kendi i¢ dinyasini tanimasini saglayan bir arag olarak gértulmektedir. Dahasi,
mizik insanin 8limsuz ruhunun dogadan, ya da Tanr’dan gelip tekrar oraya déndiugld sonsuz
bir déngisel yolculuga da kilavuzluk etmektedir (Giray, 2012, s. 77). Nitekim semanin ayriimaz
bir parcasi olan miizik esligindeki devran (deveran) ya da raks akla gelmektedir (Oztiirk E. ,
2013, s. 235). Ozellikle ask ve cezbe yolunu tutan tarikatlarda askin yakici ézelligine génderme
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yapilmakta, kalpte masuktan (Allah) baska hicbir seyin yer etmesine izin verilmemektedir. Bu
bakimdan, “6lmeden dnce 6Imek” fikrinin Hakk’a ulagmada en kestirme yol olarak gérilmesi ve
“Tanr’'da yok olma” ya da “fena-fi'llah” diisuncesi birlikte dustinildugunde (Ay, 2014, s. 28), bu
yolu benimseyen derviglerin, Tanrr’'ya ulagsmak i¢in mizik ve raksi ne denli Snemsedikleri rahat-
likla anlasilabilir. Yine daha énce ele alinan érneklerden de anlasilacag! gibi, ilahi ask ve cezbe
yolunu tutan, genel itibariyle heteredoks bir karakter sergileyen Kalenderi, Haydari, Cami, Semsi
dervis gruplarinin raks ve semayi 6n planda tutarken kendilerinden gecerek Tanr’'ya yaklasma
amaci tasidiklari gértlmektedir. Dolayisiyla, muzigin, hem ilahi bir amaca hizmet eden bir iglevi-
nin bulunmasi hem de Abdal/dervis yasaminin oldukga énemli bir parcasi haline gelmis olmasi
s6z konusudur.

5.2. Abdallarin Yasaminda Miizigin Yerine Dair ilk Kaynaklar

Abdallarin Anadolu’ya gelmeleriyle beraber, 6zellikle heteredoks karakterli dervis gruplar
icinde temsil edildigi ve bu derviglerin diinya ve Tanri algilari geregi cogunlukla muiizik ve semayi
bir ibadet bicimi haline getirdikleri anlagiimaktadir. Ancak daha somut olarak Abdallarin muzikle
olan bu yakin iligkilerine dair bazi tespitlerin yapilabildigi iki dnemli kaynak, Elvan Gelebi’nin Me-
nakib’il-Kudsiyye'si ve Otman Baba Vilayetnamesi'dir.

Menakib’il-Kudsiyye'de ézellikle Vefailik ve Dede Garkin’dan séz edilen bélimler dikkat
cekicidir. Abdallik geleneginin Anadolu’da ortaya cikisindan itibaren mizikle olan ilk baglantila-
rini Dede Garkin’da aramak mimkun gérinmektedir. Dede Garkin ocaginda, deyisler sOyleyen
asiklarin yetistigi anlasiimaktadir. Sema ve muzikle iligkili olarak Menakib'lil-Kudsiye'nin asagi-
daki bélumU dikkat cekmektedir:

Daki(dahi) bir var sema’umuz iy yar

Her ne kim var megayih ( ebrar

Hem daki (dahi) bir sema ululardan

Rahmetullah ile tolulardan

Néagehan bir bélik geyik Hirrem

Iristir seyhe yiiz urur ol dem

Seyh isaret eder déner onlar

Ayna dévleye bas urur bunlar (Celebi, 2014, s. 31-37).

Ayrica A§Ik Nevruz gibi Dede Garkin ocagina bagh pek ¢ok Alevi saz sairi deyislerinde
pirleri Dede Garkin’dan s6z etmektedir:
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Musul sahralarina hubca seyran

Abdiilaziz Dagi’n eylemis mekan

Mardin, Diyarbakir, Ergani, Keban
Seyyid Sultan Dede Garkin gérindir

Sefil Nevruz bendesine kavustum

Hasretinle séyle yanip tutustum

Sultan Yusuf merkadine erigtim

Seyyid Sultan Dede Garkin gérintr (Dedegarkinoglu, 2010, s. 138).

Yine Menakib’iil-Kudsiye’'de Dede Garkin'in adi gecen su beyit, onun yazdigi birtakim
deyislerin bulunabilecegi ihtimalini glglendirmektedir:

Dede Garkin aydur ben sana yar oldum

Bilimezsdn aniniigtin agyar oldum (Celebi, 2014, s. 37)

Bu bilgilerden anlasildigi kadariyla Dede Garkin’in ayni zamanda deyisler sdyleyen bir
zakir ya da asik kimligi tasimasi mimkun olabilir. Alevilik inancinda saz sairi zakirlerin deyigleri
ve muzikle ibadet konusundaki 6zellikleri disundldiginde, daha Xlll. ylizyilda genis kesime tesir
eden Dede Garkin ocaklarinda saz sairleri ve zakirlerin yetismis olmasi muhtemel gériinmektedir.

Abdallarin mizikle iliskisine dair Cahit Telli, Kalenderiler ve Abdallarin muhtelif yerlerde
yapti§1 ve mahya ayini olarak bilinen ayinlerde, mizik esliginde sema dénuldugine dair bazi ka-
yitlardan s6z etmektedir. Ayrica A. Y. Ocak’tan aktardigina gore, bu ayinler esnasinda afyon da
kullanan ve kendisini bicakla yaralayarak kendinden gegen Kalenderi dervisin bir atesin etrafinda
calinan mizikler esliginde semah/sema doéndiigu anlasiimaktadir. Otman Baba Vilayetnamesin-
de Zagra’da Mal Oyigii denilen bir kdyde de benzer bir ayinden s6z edilmektedir:

...meder Zagra'da Mal Oyiigii dirler bir kéyde bir gtiruh sufiler mahya etmek
kasdina her diyardan halk u dervisleri da’vet itdiler ol kan-i vilayet tekyesinde dervi-
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si dahi ol mahyaya da’vet ed(ib tenbih itdikde ol kan-1 vildyeti anda gérdiler ve alem
halkina meghur ve haber edlib aytdilar kim ol server-i 4lem ve maksud-1 4&dem
kim Otman Baba’dur filan dervisin tekyesinde huzur-i vahdet eyler dediler ¢tin ol
abdallar dahi isitti kim ol kan-i vilayet filan yerde mahyaya gelse gerekdir pes
ol mahyaya azm-i dil-4rdm etdiler ve ol Mal Oytigti didtikleri mahya olacak kéye
geldiler; gérdiler ki ni'met pismis ve hak U dervis cem’ olmaga baslamis éyle olsa
bir yire oturub intizar ve timid birle yol gézetdiler ki bir lahzadan sonra gérdiler ki ol
tekyesinde oldugu dervisin ardinca ol kan-i vilayet goban-vari bir ugucu mtbarek
culunu gecirtib omuzuna urmig, gellir ve bir tac dikinmis, yedi terk (zerine ve mu-
barek basinun sagi ol tac altinda bir tutam mikdari uzamis (Telci, 2016, s. 70).

Ayrica Asik Celebi'nin tezkiresinde Kanuni zamaninda Seyyid Gazi Zaviyesi'ni denetleyen
kad isreti’nin biyografisinin anlatildigi kisimda verilen bilgiler de oldukca ilgintir:

Anadoli’da Seydi Gazi tekyesi ki bir dar-1 fisk u daldl olub her yirden atasin
anasin azarlatmis battallar isden kagub isik olmus postuni boklar abdallar sdz-i
melahi gibi dem-saz cihreleri hilye-i iman olan lihyeden éari ve alinlarinda olan kara
yazular ebrulariniun terdsiyla mitevari idi... Danismed mdiderrisine incinse sipahi
agasina kistinse yalin yizliler babasina kakisa kandasin Seydi Gazi Ocagi diyl
varurlar, soyinurlar kazan kaynadurlar. Isiklar anlari sema ( safa diyl kendi ezgi-
lerine oynadurlar idi (Telci, 2016, s. 75-76)

Sonu¢

GlnUmizde Abdallik gelenegini ve mizikle olan yakin iligkisini anlamak igin &ncelikle
Abdallik geleneginin Anadolu’da ortaya cikigina iligkin tarihsel, dini ve sosyal stregleri ele almak
gerekmektedir. X. ylzyildan itibaren baglayan géglerle ¢ok cesitli cografyalardan Anadolu’ya
gelmeye baglayan genis kitlelerin, degisik dini inanclarin etkisini de beraberinde Anadolu’ya getir-
dikleri gérilmektedir. Ozellikle IX.- X. ylizyillardan itibaren Irak-Bagdat, Horasan-iran temelli ola-
rak ortaya ¢ikan ve goclerle beraber Anadolu’da da etkili olmaya baglayan tasavvuf akimlarinin,
Abdallik geleneginin Anadolu’da sekillenmesinde énemli etkileri oldugu gérulmektedir. Abdallk
gelenegi icinde pek c¢ok tarikatin adinin gectigi, bazen bir tarikat icinde adi gecen bir kimsenin
baska bir tarikatta da adinin gectigi ve bu kigilerin “Baba”, “Dede” gibi sifatlarin yani sira “Abdal”
olarak da nitelendirildigi gértlmektedir. Dolayisiyla Abdal kavramini, belirli bir tarikati degil, belirli
6zellikleri kisiliginde birlestiren kimseleri, bagh bulunduklari tarikatin mensubu olarak temsil eden
bir tabir olarak degerlendirmek gerekir.

Abdallik geleneginin, dzellikle tasavvufun ilahi agk ve cezbeye yakinliklariyla dikkat ceken
Horasan Melamiliginin etkisiyle dogan tarikatlar arasinda temsil edildigi anlasiimaktadir. Bu tari-
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katlara mensup, “Horasan Erenleri” adiyla da kaynaklarda séz edilen Abdallar zimresinin ya da
dervis gruplarinin, F. Képriili, A. Y. Ocak, O. L. Barkan gibi dnemli arastirmacilarin isaret ettigi
{izere, daha cok heteredoks karakter tasidiklari anlasiimaktadir. Ozellikle XIII.-XIV. yizyillarda
Abdalan-1 Rum, adi altinda yer alan heteredoks Vefai, Kalenderi, Yesevi derviglerinin Abdal adiy-
la anildiklar gérilmektedir. Bu anlamda, Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Kumral
gibi derviglerin adlarindan sikca séz edildigi ve bazen birden fazla tarikat mensubu olarak adlari-
nin nakledildigi gértilmektedir.

Abdallarin muzikle olan alakalarini, dini inaniglari ve ibadet anlayislarinda aramak gerekir.
Abdallar, bu manada ele alindiginda pek ¢cogunun muzik esliginde ibadet ettikleri gértilmektedir.
Bu acidan, kaynaklarda s6zl gecen heteredoks tarikatlara mensup bu derviglerin sema ve vecd
icinde raks etme gibi 6zellikleri dusinulduginde, kuskusuz dini-tasavvufi etkilerin énem kazan-
dig1 anlasiimaktadir. Dolayisiyla, bu ibadet bicimlerini sekillendiren ve mizigi bu noktada énemli
kilan, tasavvufun Tanrr’ya ulasma yolu olarak belirginlesen Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Mevcud
felsefeleriyle yakin iliskisini akla getirmektedir. Ozellikle en eski Kalenderi semainin érneklerinin
goruldugl Barak Baba’da oldug@u gibi, genellikle tuhaf gérintim icindeki bu derviglerin Gzerlerinde
muzik aletleri tagiyan gezgin-dilenci karakteri de Abdal kavraminin tasviri igin dnem arz etmekte-
dir. Bu durum, hem diinya malina dnem vermeyen, génulli yoksulluga dayah bir yagsami, hem de
gdénluna Tanr’'ya adayarak ona ulagsmak arzusunu tagiyan, ask ve cezbeye dayal olarak gelisen
bu tasavvuf anlayisini da her anlamda temsil etmektedir. Abdallarin muzikle olan alakalarina dair
Elvan Celebi'nin Menakib’ll-Kudsiyye'si ve Otman Baba Vilayetnamesi oldukga énemli bilgiler
icermektedir. Bu kaynaklarda verilen bilgiler 1s1ginda, Abdallarin daha XIV. ylzyilda mizik egli-
ginde ibadet ettikleri ve aralarinda zakir ve saz sairlerinin yetismis oldugu anlasiimaktadir.

Anadolu’da etkili olan Abdal kulttrinin sekillenmesinde, tasavvufi akimlarin etkisinin yani
sira Anadolu’ya gé¢ eden Turklerin eski inanglarinin da etkisinin bulundugu gérilmektedir. Trk-
ler Anadolu’ya, Orta Asya’dan Cin ve iran etkileri olan Budist, Maniheist, Zerdisti ve Mazdeist
etkileri almis olarak go¢ etmiglerdir. Bunun yani sira, Paulikenler, Anthigenler, Bogomiller ve
Bati Avrupa’da Katharlar olarak bilinen heteredoks Hristiyan ziimrelerin de Anadolu’daki dinsel
hayata dnemli etkileri olmustur. Dolayisiyla, Abdallik gelenegi, 6énemli bir dini, kiltirel ve sosyal
etkilesimin yasandigi bir ddnemde Anadolu’da sekillenmistir.

Sonug olarak, guiniimizde daha ¢ok mizisyen kimlikleriyle dikkat ceken Abdallarin, mi-
zikle iligkilerinin temelinde dini-tasavvufi unsurlarin belirgin etkisi bulundugu anlasiimaktadir. Ab-
dallari, “heteredoks” nitelik gésteren, ask ve cezbeye dayal tasavvuf akimlari icinde temsil edi-
len inang¢ gruplari iginde takip etmek mimkiin gériinmektedir. Cogu zaman da “dede”, “baba” ya
da “Horasan “Erenleri” olarak da tabir edilen kimseler yine Abdallari temsil etmekte olup muzikle
iliskilerini inang ve ibadet geleneklerinde aramak gerekir. Guniimizde mizikle olan yakin iligkile-
riyle dikkat ceken Abdallarin, gegmiste Tanri’'ya yaklasma, evreni, dogay: ve kendi i¢ diinyasini
anlamada 6nemli bir arag olarak muzik ve semayi (raksi) adeta bir yasama bicimi haline getirmis
olduklar gérilmektedir. Dolayisiyla, bugiin takip edilebilen Abdal-muzik iliskisinin temelinin XIV.
yuzyila kadar dayandigi ve bu iliskinin ¢ok yénli bir tarihsel, sosyal, dinsel ve Kiiltirel boyutta ele
alinmasi gerektigi sonucuna ulasilabilir.
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